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«LLe temps du saint baptéme n’est pas
encore venu ». Nouvelles considérations
sur la Doctrina Jacobi

Ovx oLy Axpny 0 ®aQog Tob dylov PamTiopaTos.
(Doctrina Jacobi, 111, 4)

On dit que pour Eschyle, ses pi¢ces n’étaient que les miettes tombées du festin
d’Homeére; et pourtant, heureusement, nos prédécesseurs nous laissent parfois
quelques énigmes... Alors que je présentai I’esquisse de cet article en décembre
2011, le spécialiste de la Doctrina Jacobi, Vincent Dérochel, m’interrogea sur le
titre de mon intervention: «Je me suis toujours demandé, disait-il en substance,
ce que signifiait pour des juifs dire ‘le temps du baptéme n’est pas encore venu’. »
Cette question m’a fait reconsidérer entiérement la construction du dialogue qu’est
la Doctrina Jacobi, pour la lire comme un débat sur la question du baptéme forcé
des juifs et samaritains de Carthage au printemps 632.

Ma these est qu’il y a paradoxalement une véritable situation de dialogue,
contrairement a des affirmations a la mode complaisamment soutenues par Richard
Lim2... Ce savant feint de nier que les dialogues chrétiens soient de véritables
dialogues en I’absence, chez les chrétiens, de sociabilité d’élite et de culture de
classe3. Je voudrais montrer au contraire, en confrontant la Doctrina Jacobi aux
positions prises entre autres par Maxime le Confesseur (580-662), que la Doctrina

1. Nous nous référerons désormais a la derniére version de 1’ouvrage: G.DAGRON
— V. DEROCHE, Juifs et chrétiens en Orient byzantin, Bilans de recherche 5, Paris, 2010 [désormais
Juifs et chrétiens.. ], ou le texte et la traduction de la Doctrina Jacobi qu’édite V. Déroche occupe
les p. 70-219.

2. R. LM, «Christians, Dialogue and Patterns of Sociability in Late Antiquity », dans The End
of Dialogue in Antiquity, S. Goldhill éd., Cambridge, 2008, p. 151-172.

3. R. LM, art. cit., p. 171 : «Furthermore, the status-coded form of speech and elite sociability
that informed the deep structure of the dialogue genre were also fundamentally alien to the general
Christian population and for these reasons there would have been no groundswell of demand for
Christian writers to adopt this literary form in a significant manner. »
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Jacobi est construite comme un véritable dialogue platonicien pour réfuter les the-
ses adverses qu’il expose. Dans ce débat, I’affirmation que «le temps du baptéme
n’est pas encore venu» occupe une place centrale.

I. - RESUME DE LA DOCTRINA JACOBI

Il convient de donner un rapide apercu du contenu de la Doctrina Jacobi. En 632,
tous les juifs et samaritains a Carthage sont contraints par I’éparque ou gouverneur
d’ Afrique, appelé Georges (ou Serge, selon certaines version) de se soumettre a un
baptéme forcé. Je cite la traduction du début du texte, dans sa version slave4.

«Lempereur Héraclius avait ordonné que partout et en tout lieu les juifs se fassent
baptiser. Lorsque Georges, alors éparque, se rendit en Afrique, il nous ordonna de
nous réunir devant lui, a nous tous les premiers des juifs. Et quand nous fiimes réunis,
il nous dit: Etes-vous les serviteurs de 1’empereur ?

Et nous en réponse, nous dimes: Oui, monseigneur, nous sommes les serviteurs de
I’empereur.

Il dit: Le tres pieux (empereur) a ordonné que vous vous fassiez baptiser.

En entendant cela, nous tremblames et flimes pris d’une grande frayeur, et personne
d’entre nous n’osa se prononcer. Et lui de dire : Ne répondez-vous rien ? L’un de nous,
appelé Nonnos, répondit en disant: Nous ne ferons rien de tel ; I’heure n’est pas venue
du saint baptéme?. »

L’éparque se met en colére et fait baptiser de force les juifs «et nous nous
trouvames, dit la Doctrina Jacobi, dans un grand doute et dans une profonde
affliction®». La-dessus arrive Jacob, de Constantinople, dont on découvre qu’il
est juif. On lui dit: «Fais-toi baptiser ! » Il répond: «Je ne me ferai pas baptiser,
car ce n’est pas I’heure du saint baptéme’.» Aprés une vision nocturne du Christ,
Jacob se convertit, de coeur cette fois, au christianisme, et vient dans une mai-
son a I’écart, bien fermée, précher le christianisme a ses coreligionnaires juifs
nouvellement baptisés. Il finit sa prédication en affirmant: «Et Dieu dit encore
par Isaie que personne ne judaise plus apres la venue du Christ et que tous se
fassent baptiser: ‘Ne vous souvenez pas des premicres choses, ne pensez pas aux
anciennes8...”» Mais cinq jours plus tard, ce bel édifice s’effondre : le juif Justus
arrive de Constantinople et se scandalise de la situation : « Vous ne deviez pas étre
baptisés car le Christ n’est pas encore venu®.» Justus insulte Jacob en lui disant

4. En grec, cet incipit de la Doctrina est perdu.
5. Doctrina Jacobi, 1, 2 (slave).

6. Doctrina Jacobi, 1, 2 (slave).

7. Doctrina Jacobi, 1, 3 (slave).

8. Doctrina Jacobi, 11,7, 1. 5.

9. Doctrina Jacobi, 111, 1, 1. 3.
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qu’il est «une raclure, un renégat, et 1’abomination des juifs» (»G0aoua ... nal
amootdng »oi fOEAvyua TV iovdainv)10, ce a quoi Jacob répond que celui qui
ne croit pas au Christ est «un renégat de Dieu, un mamzer et un homme maudit »
(Gurootdtng Beod £oTL ®al PAUlLog »al dvabepa)!l. Justus se jette alors sur
Jacob pour I’étrangler avec son turban. Mais d’autres le réprimandent : « Vraiment,
messire Justus, cela est indigne d’un maitre!2.» Aprés huit jours de préparation,
Justus revient et commence le débat avec Jacob en disant: « Vous avez été gran-
dement égarés en étant baptisés. .. » (uéya émhaviOnte Pamtiofévrec...)!3. A la
fin du débat, Jacob triomphe et dit:

«Donc qu’aucun d’entre nous ne vacille dans sa foi au Christ pour que nous ne nous

retrouvions pas précipités dans ce grand et indicible chaos de perdition ; mais croyons

plutét au Christ, le roi de gloire: remercions Dieu, et les hommes par qui Dieu a

ordonné que nous soyons baptis€s de force.

Tous ceux de la circoncision s’écrierent: Gloire a Dieu qui nous a illuminés par ton

enseignement, messire J. acobl4.»

II. — REALITE SOCIALE DU DIALOGUE : LES INSULTES

Quel ancrage dans la réalité peut-on accorder a ce débat ? Tout ce qu’on pouvait
dire sur le plan historique de ce texte écrit dans les années 640, sans doute par
un chrétien de Ptolémais en Palestine, tout ce qu’on pouvait en dire aussi sur son
inscription dans 1’ensemble des dialogues avec ou contre les juifs a été dit par
Gilbert Dagron et Vincent Déroche!5.

Mais je voudrais insister sur deux points. D’abord, d’une facon particuli¢rement
vivante, la scéne des insultes!® que nous avons résumée plus haut montre qu’on
est dans un débat codifié. Dans ce cercle restreint, les gens instruits s’en tiennent
au code d’honneur de I’intellectuel, du maitre, du didascalos : « Vraiment, messire
Justus, s’écrie-t-on, cela est indigne d’un maitre» (6vtwg, ®OoL Todote, ovx
g¢otL tadta daordlov)!’, et on empéche Justus d’agresser physiquement son
interlocuteur apres avoir échangé quelques insultes avec lui. On est bien ici dans

10. Doctrina Jacobi, 111, 3, 1. 10-11.
11. Doctrina Jacobi, 111, 3, 1. 21-22.
12. Doctrina Jacobi, 111, 4, 1. 9-10.
13. Doctrina Jacobi, 111, 5, 1. 2.

14. Doctrina Jacobi, V, 9, 1. 18-23.

15. On se reportera a V. DEROCHE, « Commentaire I », Juifs et chrétiens. .., p. 231-273, notam-
ment pour la date et 1’auteur, respectivement aux p. 247 et 243, et pour le rapport aux autres
dialogues contre les juifs, aux p. 252-256.

16. Doctrina Jacobi, 111, 3-4.
17. Doctrina Jacobi, 111, 4, 1. 9-10.
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la situation de la disputatio'® qui deviendra, a I’époque arabe, le majlis'®, la séance
de discussion interreligieuse, sauf qu’ici manque 1’autorité politique. On a 1a une
situation intellectuellement codifiée, une vraie situation de dialogue, qui remplace
celle du banquet athénien des dialogues de Platon. L’insulte est rare et se réduit
pratiquement a la seule scéne qui nous occupe. Pourtant la langue elle-méme et
le ton des échanges (mais non des démonstrations théologiques) sont populaires.
C’est la preuve que ce dialogisme n’est pas un archaisme, mais au contraire le
signe d’une situation de conflit et de dialogue bien vivante: la traduction du texte
en slave, en €thiopien et en arabe marque combien ce texte fut, un temps, un «best
seller».

La scéne d’insultes pose la question du manzir, du «batard », du mot araméen
mamgzer transcrit en grec paptoog20. Ce mot est en fait glosé par deux autres mots
en grec : Amootdng 0eod et dvabepa!. Le manzir est apostat dans la mesure ot
la pureté de la filiation sert de métaphore a la stricte appartenance communautaire ;
il est anatheme en tant qu’excommunié, pour ainsi dire, de la communauté. Il
s’agit bien ici de la trahison de I’identité communautaire que Justus et Jacob se
reprochent mutuellement. Le point commun des deux séries d’insultes est celle de
I’apostasie, en grec dmootdtng. Jacob est apostat du judaisme, ce qui est un fait
vérifiable, institutionnellement. Et, position plus paradoxale, Justus serait apostat
du judaisme dans la mesure ou le judaisme rabbinique aurait «trahi» la véritable
essence du judaisme que serait le christianisme, verus Israel. C’est ce que dit
Jacob de lui-méme, avant sa conversion: «J’étais égaré par le diable et je haissais
le Christ?2.» On a Ia une discussion qui met en jeu la question de la véritable

18. La Disputatio Gregentii cum Herbano Judaeo (Patrologiae cursus completus... Series
graeca, J.-P. Migne éd., tomus 86/1, Paris, 1865, désormais: PG 86/1, col. 621-784) écrite pro-
bablement a la méme époque que la Doctrina Jacobi a, elle, tous les caracteres de la disputatio,
avec notamment 1’opposition de deux champions, Grégentius pour le christianisme et Herban pour
le judaisme, le patronage royal d’Abraam (PG 86/1, col. 621 A). Mais le ton de Grégentius est
agressif contre Herban : ses interventions commencent souvent par des insultes. Ainsi la Doctrina
Jacobi s’inscrit davantage dans le code de conduite de la disputatio que la Disputatio Gregentii.
Sur la datation de ce texte dans la seconde moitié du VI siécle, voir V. DEROCHE, «Polémique
antijudaique et émergence de I’islam (VII-VIII® siécles) », Juifs et chrétiens..., p. 477-478.

19. Cf. The Majlis. Interreligious Encouters in Medieval Islam, H. Lazarus Yafeh — M. R. Cohen
— S. Somekh — S. H. Griffith éd., Studies in Arabic Language and Literature 4, Wiesbaden, 1999.

20. Ce mot apparait au vocatif sous 1’orthographe uévinoe dans la Vie de Syméon le fou, quand
Syméon brise les étageres pleines d’objets en verre d’un verrier juif: « Assurément, manzir, tant
que tu ne feras pas le signe de croix sur ton front, tous tes verres vont se briser...» L. RYDEN,
Das Leben des Heiligen Symeon von Leontius von Neapolis, Acta Universitatis Upsalensis, Studia
graeca Upsalensia 6, Stockholm — Gotteborg — Upsala, 1963, p. 163

21. Doctrina Jacobi, 111, 3, 1. 21-22 (slave).
22. Doctrina Jacobi, 1, 40.
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identité du judaisme et qui, d’une facon trés fine, explicite la logique de la
conversion. Celle-ci consiste a retrouver une identité profonde cachée, plutdt que
d’abandonner son identité. Autrement dit, Jacob oppose a Justus et a son judaisme
institutionnel un «judaisme de coeur» qui serait le christianisme. Telle est la
réponse profonde que 1’on peut dégager de la prédication de Jacob. Mais sa pre-
miere réponse est de rejeter les accusations d’apostasie sur sa premiére vie, celle
qu’il menait dans sa jeunesse, dans un mouvement qui traduit un art consommé
du débat:

«Tu dis vrai: j’étais jadis une raclure, un apostat, une abomination, un aveugle, un
calomniateur, ignorant le Dieu Trés-Haut (...) mais c’est le Tres-Haut lui-méme, le
Dieu d’Abraham, d’Isaac et de Jacob, de Moise et des prophétes, qui fait tout pour
le bien des hommes, qui m’a entravé: je fus arrété, baptisé et je devins chrétien de
force23.»

La conversion de Jacob est présentée comme un acte providentiel, nous y
reviendrons, mais aussi, en derniére analyse, comme le moyen d’atteindre un
certain statut social que sa jeunesse tumultueuse, qu’il insulte, ne Iui avait pas
permis de trouver: xG0aQua ®ol Awootdng xal fOEhuyuo ol TGOS %ol
ovropavIng fjunv moté4. D’une fagon remarquable, quand Jacob participait aux
émeutes entre les factions des Bleus et celles des Verts, il s’amusait sur I’identité
des victimes: «Je livrais les chrétiens aux Bleus en prétextant qu’ils étaient Verts
et je les traitais de juifs et de manzirs?S.» Pour ainsi dire, dans le langage, dans
I’ habitus linguistique, juifs et manzirs «batards » seraient synonymes, comme si,
dans I’esprit de la foule, dans son habitus de classe, €tre juif était en soi étre exclu
de la lignée familiale, en tant que produit d’une errance sexuelle, reflet de I’erreur
doctrinale. Il faut citer ici I’analyse de Pierre Bourdieu: «Ce qui s’exprime avec
I’habitus linguistique, c’est tout 1’habitus de classe dont il est une dimension,
c’est-a-dire, en fait, la position occupée, synchroniquement et diachroniquement,
dans la structure sociale26. »

La facilité de Jacob a la conversion dans le texte repose sur le fantasme d’une
fluidité confessionnelle comparable a celle qui existe entre les démes, au réve
de certains chrétiens, majoritaires, que les démarches individuelles de conversion
triomphent des structures sociales de la minorité juive. Il suffirait, dans ce réve,
que le contréle social «saute» pour permettre a 1’individu de suivre son désir:
tel devait étre la raison imaginaire et le but de la contrainte au baptéme. Dans
la Doctrina Jacobi, on voit des chrétiens devenir juifs?? et des juifs devenir

23. Doctrina Jacobi, 111, 3, 1. 11-17.

24. Doctrina Jacobi, 111, 3, 1. 11-12.

25. Doctrina Jacobi, 1, 40, 1. 9-10.

26. P. BOURDIEU, Ce que parler veut dire, Paris, 1982, p. 85.

27. Ainsi Léontios, clerc de Kaparsa, qui se suicidera, Doctrina Jacobi, 1V, 5, 1. 18-26.
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chrétiens?8, comme Jacob est tantdt Bleu, tantdt Vert. Le débat entre Jacob et
Justus oppose donc une identité juive définie socialement (celle de Justus) a une
identité juive définie individuellement (celle de Jacob), dans une quéte qui peut
trouver quelque séduction dans le discours chrétien.

II1. — THESE 1 : «LE TEMPS DU SAINT BAPTEME N’EST PAS ENCORE VENU »

Dans ce contexte se comprend bien le débat sur le baptéme : ne fallait-il donc
pas baptiser de force les juifs ? C’est le second point sur lequel je voudrais insister
désormais: 1’auteur du texte laisse entendre plusieurs fois une objection a cette
injonction au baptéme: «Le Christ n’est pas encore venu et ce n’est pas le temps
du saint baptéme?9. » Autrement dit, cette thése accepte le lien entre baptéme forcé
et fin des temps, mais refuse précisément de lire les événements récents comme
les signes de la fin des temps.

La Doctrina Jacobi montre Georges ou Serge, le gouverneur de Carthage, qui
se fache et se met en colére en réponse a cette position, dans une évidente volonté
de mettre en valeur, théitralement, cet argument: « A cette réponse, Serge se mit
en colére et, se précipitant sur cet homme, il le frappa3®.» Comme dans les bons
dialogues platoniciens, 1’auteur construit le point de vue adverse dont son héros,
Jacob, va triompher. Par la bouche au moins de trois personnages, Jonas d’abord3!,
Jacob juste apres 1ui32, puis Justus33, le méme cri retentit : « Le temps du saint bap-
téme n’est pas encore venu.» A-t-on la la trace d’un refrain qui a pu €tre opposé
historiquement par les juifs a ces baptémes forcés ?

Certes, on trouve dans I’évangile de Jean, un passage particulierement éloquent,
quand des Pharisiens viennent interroger Jean le Baptiste : T{ ovv BasttiCelg &l ov
o0 £l O yoLoTOg 08¢ "Hhlag 00de 6 mpoditng; «Pourquoi baptises-tu si tu
n’es ni le Christ, ni Elie, ni le Prophéte34?»

Il est clair que ce propos mis dans la bouche des Pharisiens par I’évangéliste
associe baptéme (et il ne s’agit pas d’un baptéme chrétien, mais de celui de Jean
le Baptiste) et ’arrivée d’un personnage «messianique» de la fin des temps35.

28. Ainsi le protos de la communauté juive de Ptolémais qui aurait été assassiné pour avoir
déclaré que «le Christ qui est venu, celui qu’adorent les chrétiens, est le roi d’Israél », Doctrina
Jacobi, IV, 5, 1. 71-72.

29. Doctrina Jacobi, 111, 4, 1. 18.

30. Doctrina Jacobi, 1, 2 (arabe).

31. Doctrina Jacobi, 1, 2 (arabe/slave).
32. Doctrina Jacobi, 1, 2 (arabe/slave).
33. Doctrina Jacobi, 111, 4, 1. 18.

34. Evangile selon Jean, 1, 24.

35. Cette idée s’appuie-t-elle originellement sur le livre de Malachie 3, 23 : « Voici que je vais
envoyer Elie le prophete (ou: le Thesbite, selon les Septante) avant que ne vienne le jour du
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Cependant, I’idée d’un baptéme eschatologique n’apparait nulle part ailleurs dans
les sources juives que sont la Bible hébraique et le talmud, & mon humble connais-
sance... A-t-elle engendré la légende d’un baptéme des juifs a la fin des temps
par Elie, légende qui eut cours a Byzance selon Gilbert Dagron36? On aurait 12
une premiere explication de cette position chrétienne que ’auteur de la Doctrina
Jacobi fait adopter aux juifs.

On a un autre indice qu’il s’agit 1a d’une position chrétienne. Dans les années
878/879, Grégoire de Nicée, alias Grégoire Asbestas, compose un traité contre le
baptéme des juifs. Il s’attaque a des chrétiens qui s’appuyaient, pour défendre le
baptéme forcé des juifs, sur un verset de la lettre aux Romains, 11, 5: «Ainsi donc,
encore en ce temps présent, il y a un reste (d’Isra€l) selon 1’élection de la grace»:

«On aurait donc tort de croire que le ‘reste’ est aujourd’hui a sauver: le temps n’est
pas celui du ‘reste’ judaique, mais celui des (juifs) endurcis, a propos desquels le

méme apdtre poursuit en disant: ‘Un endurcissement s’est produit pour une partie
d’Israél, jusqu’a ce que soit entrée toute la plénitude des Nations ; et alors tout Isra¢l

sera sauvé3’.’ Par conséquent, la plénitude des Nations n’étant pas encore entrée,
ils font quelque chose de vain et de prématuré ceux qui entreprennent de sauver les
endurcis38... »

Autrement dit, pour Grégoire de Nicée, la volonté de procéder au baptéme forcé
des juifs correspond a une confusion d’ordre chronologique39. Par conséquent,
I’auteur de la Doctrina Jacobi place dans la bouche de juifs une opinion chrétienne
sur la question du baptéme forcé des juifs, opinion qui sera deux siecles plus tard
celle de notre haut dignitaire ecclésiastique, Grégoire de Nicée.

Je reviendrai sur cette question a la fin de cet article, il me faut d’abord analyser
la position de 1’Eglise sur cette question des baptémes forcés.

Seigneur grand et redoutable » combiné avec un passage eschatologique du texte massorétique du
livre de Zacharie 13, 1: «Ce jour-la, une source jaillira pour la maison de David et les habitants
de Jérusalem, en remede au péché et a la souillure», passage qui est compris autrement par les
Septante : «en ce jour, tout lieu sera ouvert dans la maison de David» ? Le passage de Malachie 3,
23-24 sera repris au XII¢ siecle par Michel Glykas pour défendre I’idée d’une réconciliation entre
juifs et chrétiens, dans la question 17 des Questions sur I’Ecriture sainte, comme le signale
G. DAGRON, «Judaiser », Juifs et chrétiens..., p. 361, n. 11.

36. G. DAGRON, «Judaiser», Juifs et chrétiens..., p. 361, n. 11: «d’ou I’'idée assez répandue
que le baptéme des Juifs au dernier jour se fera par Elie ».

37. Cf.Rm 11, 26.

38. G. DAGRON, «Le traité de Grégoire de Nicée sur le baptéme des Juifs », Juifs et chrétiens...,
p. 322.

39. Pour cela, Grégoire de Nicée dans son traité 11, 10, 1. 8, reprend une citation de Basile de
Césarée (Lettres, éd. Y. Courtonne, tome 2, Paris, 1961, lettre 160, 4) qui se moque de celui « qui ne
distingue pas les époques » (raToryeA® TOU TOV VOLOOEGLDV TOVG RALQOVGS L1} dLoxQIVOVTOG)
a I’encontre d’une sorte de fondamentalisme chrétien ; cf. G. DAGRON, «Le traité de Grégoire de
Nicée sur le baptéme des Juifs », Juifs et chrétiens..., p. 328.
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IV. — THESE 2: LA POSITION DE L’EGLISE LATINE

A la différence de la Disputatio Gregentii*0, I'institution ecclésiastique n’ap-
parait quasiment pas dans la Doctrina Jacobi, sinon par le biais de livres remis a
Jacob dans un monastere de Carthage. Mais ou sont, dans le dialogue, les «amis
chrétiens d’un monastére de Carthage*! » & qui Jacob emprunte ces livres ? Je vou-
drais rappeler le paradoxe de cette situation qui consiste & vouloir rendre les juifs
chrétiens, pour ainsi dire sans les chrétiens*2. Certes, le dialogue est une sorte de
catéchisme préparatoire a la vie chrétienne, puisqu’il est question des dogmes que
les juifs baptisés n’ont pas encore compris et qu’il se termine par I’enseignement
du Credo et du Notre pére*3. Ce catéchisme remplace celui qu’aurait dd dispen-
ser I’Eglise: «La Doctrina implique donc que 1’Eglise n’a pas suivi les mesures
impériales, par conviction ou non#.» Pourquoi cette attitude attribuée a 1’Eglise
de Carthage ?

Rappelons que cette Eglise dépend du patriarcat romain. Or la doctrine papale
témoigne d’une relative complaisance, ou pour le moins d’une certaine ambiguité
concernant ces baptémes forcés. Le pape Grégoire le Grand dans sa lettre de
juin 59145, adressée aux évéques Virgile d’Arles et Théodore de Marseille (alors
sous domination franque), loue I’intention de ceux qui ont procédé au baptéme,
méme s’il émet des doutes sur son efficacité pour la conversion des juifs et appelle
a une véritable prédication a leur égard: Nam intentum quidem huiuscemodi et
laude dignum censeo et de domini nostri descendere dilectione profiteor. «De
fait, j’estime I’intention dans cette procédure digne méme d’€éloge et je confesse
qu’elle provient d’un amour de notre Seigneur. »

40. En effet, la présence de 1’Eglise est soulignée 2 la fois par la fonction du débatteur chrétien
Grégentius, qui est évéque, et aussi par cette extraordinaire vision finale qui insiste sur la puissance
de la griace sacramentelle du baptéme considéré par la tradition ancienne comme une illumination
(dpoTiopdg): le Christ apparait en gloire a tous les assistants du débat, mais les juifs en restent
aveugles ; ils ne retrouvent la vue qu’a leur baptéme. Cf. PG 86/1, col. 776 D — 781 A.

41. Doctrina Jacobi, 1,7,1. 5-7 : G0 thg éxndnoiag xodpevos Bhio dud Gpihmv yoLotovdv
Ao €vog povaotnoiov év Xapboayévvy, «en me servant de livres qui venaient de 1’Eglise, par
I’intermédiaire d’amis chrétiens d’un monastére de Carthage ».

42. «Ces juifs baptisés de force ne sont pas intégrés a la communauté chrétienne... », note dans
son commentaire V. DEROCHE, Juifs et chrétiens..., p. 261-262: «d’une facon caractéristique, les
chrétiens apparaissent a peine dans la Doctrina ».

43. Doctrina Jacobi, 5, 18, 1. 1-3: Kai €8id0aEev avtov 10 [Tiotebom &ig £va 00V motéoa
TOVTOXQATOQO, TNV TOTLV TMOV XOLoTIAV@dV, %ai 10 [Tdtep NudV 6 v Toig ovgavois. «Et
(Jacob) enseigna (a Justus) le Credo qui est la foi des chrétiens et le Pater.»

44. V. DEROCHE, « Commentaire II», Juifs et chrétiens..., p. 262.

45. GREGOIRE LE GRAND, Registrum epistularium, libri I-VII, éd. D. Norberg, Corpus
Christianorum Series Latina 140, Turnhout, 1982, 1, 40, p. 59.



NOUVELLES CONSIDERATIONS SUR LA DOCTRINA JACOBI 245

Les actes du quatrieme concile de Tolede, présidé par Isidore de Séville en
633, actes contemporains donc du baptéme de Carthage du printemps 632, tout en
condamnant les baptémes forcés de juifs sous le précédent roi wisigoth Sisebut,
entérinent la sifuation de fait ainsi créée, dans le canon LVII#6. Ce canon précise
la ligne édictée plus tét par Grégoire le Grand:

Ergo non vi sed libera arbitrii facultate ut convertantur suadendi sunt non potius
impellendi. Qui autem iam pridem ad christianitatem coacti sunt, sicut factum est
temporibus religiosissimi principis Sisebuti, quia iam constat eos sacramentis
divinis associatos, et baptismi gratiam suscepisse, et chrismate unctos esse, et
corporis domini et sanguinis extitisse participes oportet ut fidem etiam quam vi vel
necessitate susceperunt tenere cogantur, ne nomen domini blasphemetur, et fides
quam susceperunt, vilis ac contemptibilis habeatur.

«(Les juifs) doivent étre persuadés par la faculté du libre arbitre a se convertir plutét
que poussés par la force. Mais ceux qui auparavant ont été contraints d’adhérer au
christianisme, comme il a été fait au temps du prince trés religieux Sisebut, parce
qu’il est établi qu’ils sont associés aux sacrements divins, qu’ils ont regu la grace du
baptéme, qu’ils ont été oints du saint chréme et qu’ils sont devenus participants du
corps et du sang du Seigneur, il faut qu’on les contraigne a garder la foi (chrétienne)
qu’ils ont recue par force ou nécessité, pour éviter que le nom du Seigneur ne soit
blasphémé et que la foi qu’ils ont recue soit tenue pour (chose) méprisable et sans
valeur7. »

Ces derniers mots traitent-ils de 1’assistance obligatoire aux sermons que pré-
voyait déja Grégoire le Grand dans sa lettre de juin 59148 ? Toujours est-il que «le
paradoxe fondamental du baptéme forcé illicite et valide », comme 1’a bien vu Elsa

46. Les canons suivants, LVIII a LXVI, restreignent fortement les libertés des juifs et visent a
séparer les chrétiens des juifs tout en gardant de force les juifs baptisés parmi les chrétiens. Ainsi
ils stipulent que les enfants des juifs (baptisés récalcitrants ?) seront enlevés a leurs parents, mais
sans étre privés de leur héritage (canon LX et LXI), que I’on interdira par la menace d’une peine
de mort aux juifs baptisés de fréquenter leurs anciens coreligionnaires (canon LXII), que les juifs
relapses ne peuvent porter témoignage dans un proces (canon LXIV). L’on interdit aux juifs et
méme aux chrétiens issus du judaisme toute charge officielle (canon LXV), et aux seuls juifs (non
baptisés) d’avoir une femme chrétienne (canon LXIII) ou un esclave chrétien (canon LXVI).
Pour les canons LVII-LXVI, cf. Patrologiae cursus completus... Series latina, J.-P. Migne éd.,
tomus 84, Paris, 1850 (désormais: PL 84), col. 379 D — 381 D.

47.PL 84, col. 379 D.

48. Le canon LVIII prévoit « que les transgresseurs de ce genre (les juifs retournés au judaisme)
soient redressés par 1’autorité du pontife (I’évéque) et qu’ils soient rappelés a honorer le dogme
chrétien, afin que ceux que leur volonté propre ne corrige pas, les remontrances des prétres les
y contraignent». Cela concorde avec I’appel de Grégoire le Grand aux évéques d’Arles et de
Marseille a «convoquer les gens de cette sorte a une prédication nourrie, de fagon a ce qu’ils
désirent davantage changer de vie, émus par la douceur du précheur», Fraternitas ergo vestra
hujuscemodi homines frequenti praedicatione provocet, quatenus mutare veterem magis vitam de
doctoris suavitate desiderunt. Cf. GREGOIRE LE GRAND, Registrum epistularium, libri I-VII, éd.
D. Norberg, Corpus Christianorum Series Latina 140, Turnhout, 1982, I, 40, p. 59
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Mamurstejn, deviendra la doctrine de la papauté durant le Moyen Age puisque ce
canon LVII sera «inséré au Décret de Gratien avant le milieu du XI111° siécle9 ».

C’est aussi la position en fin de compte de la Doctrina Jacobi: elle constitue
en soi, par la fiction du dialogue, une catécheése en douceur inter Iudaeos (et non
aduersus Iudaeos), méme si cette douceur s’oppose a la colere de I’éparque qui
ordonne le baptéme forcé>0. Cependant, la position de ’auteur de la Doctrina
Jacobi est «acrobatique », puisqu’il se retrouve privé de la dynamique chrétienne
pronée par le pape et le concile. Pourquoi ?

V. — THESE 3 : MAXIME LE CONFESSEUR ET LA PEUR DE LA CONTAGION

Jinterprete le don d’une Bible grecque par des moines de Carthage, comme
un geste a la sauvette, un contournement en fin de compte d’un refus de I’insti-
tution ecclésiastique de soutenir 1’entreprise de conversion forcée. Car telle fut la
position adoptée par ce penseur «d’un monastere a Carthage» que fut Maxime
le Confesseur, véritable téte pensante de I’Eglise de Carthage. Maxime eut-il &
Carthage des 632 la position dominante qu’il aura assurément en 641 ? Comment
sinon explique-t-on que I’Eglise de Carthage n’ait pas suivi la politique de I’Eglise
romaine dont elle dépendaitS! ?

On n’a guére mis en avant la dimension «ecclésiale» de la condamnation du
baptéme forcé des juifs par Maxime. Sa position n’a pas été parfaitement bien
comprise32. En dernier lieu, Gilbert Dagron n’a pas saisi ’hétérogénéité de la
position de Maxime et de celle tout a la fois de la Doctrina Jacobi, du concile de
Tolede et de Grégoire le Grand33. 1l faut relire dans ce sens la justification de la

49. E. MAMURSTEIN, «La raison dans I’histoire de la persécution. Observations sur 1’historio-
graphie des relations entre juifs et chrétiens sous I’angle des baptémes forcés », Annales, Histoire
et Sciences sociales, 67, 1,2012, p. 719.

50. Doctrina Jacobi, 1, 2 (slave/arabe).

51. On est pourtant géné évidemment par 1’influence de Maxime sur 1’éparque Georges en
641, et qu’il n’avait manifestement pas en 632. Voir C. BOUDIGNON, «Maxime le Confesseur
était-il Constantinopolitain ?», dans Philomathestatos, B. Janssens — B. Roosen — P. van Deun
éd., Orientalia Lovanensia Analecta